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Este volumen nace con la pretension de ser una continuacion
diacrénica de los dedicados a Biografias almohades en esta misma
coleccion (IX-X), editados por M* Luisa Avila y Maribel Fierro. Los
cambios ocurridos después de la conquista de la mayor parte de al-
Andalus por los cristianos obligan a plantearse factores de continuidad
y de ruptura en la situacion de las elites sociales islamicas que, o bien
emigraron a territorio isldmico con la experiencia acumulada de
sucesivos cambios de residencia y de adaptacion a un mundo en
constante evolucion, o bien permanecieron en sus lugares de origen
con el fin de amparar a los musulmanes que decidian no emigrar. A lo
largo de la obra se intentara conseguir una caracterizacion de las elites
politicas y religiosas islamicas bajo dominio cristiano, viendo qué
rasgos son comunes al periodo islamico propiamente dicho Yy,
posteriormente, al mudéjar.

Es nuestra intencion cubrir un amplio espectro de
interpretaciones del hecho mudéjar, desde el “arabismo” al
“mudejarismo”, pasando por la literatura aljamiada. Merece especial
atencion la diversidad de fuentes necesarias para ello, ya que para este
periodo se multiplican y, muchas veces, serd el historiador actual el
que deba reescribir la biografia propiamente dicha a través de
documentos de archivo. Para ello debe tener en cuenta, ademas, de
quién emanan esas fuentes, quién las escribe y hasta qué punto quedan
lejos de los intereses del grupo social al que describen, completando
asi la vision ofrecida por los diccionarios biograficos, pero tefiida de
aspectos alejados de la naturaleza politica y religiosa de la autoridad
de estos hombres. Por todo ello, la mayor parte de las colaboraciones
de este libro cuentan con un apéndice documental, que facilita la
caracterizacion de todo este volumen de fuentes.
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La funcion estabilizadora que supone esta elite para la minoria
mudéjar se pone de manifiesto tanto a través de sus biografias o
historias familiares, como de la continuidad en la transmision de obras
literarias islamicas de distintos géneros, o en la prosopografia de sus
comunidades.

En la primera parte de la obra, titulada “Ulemas y reconquista:
entre la permanencia y la emigracion”, se tratara la doble vertiente de
continuismo o movilidad, que ya se encuentra recogida en las
Biografias almohades, debido a las modificaciones de mayor o menor
importancia en la ideologia y en los intereses politicos del grupo
dominante. Es posible preguntarse si estas reacciones pueden ser
atribuidas, en vez de al dramatico paso de una autoridad superior
islamica a otra cristiana, exclusivamente, también a una tendencia
natural, es decir, que se trate de un fendmeno tipico de los cambios de
gobierno cuya autoridad es legitimada por via religiosa, sea ésta
islamica o cristiana. El cambio de favor de los gobernantes hacia uno
u otro grupo de las elites religiosas, o la creacion de nuevas elites,
puede estar marcado por muchos factores, como la colaboracién de
familias determinadas en su ascenso al poder, en la rendicion de una
ciudad, y también varia segin se desee o no favorecer a las elites
autoctonas, o mas bien redistribuirlas para crear nuevas solidaridades.
El analisis de las biografias de ulemas del periodo de la conquista
cristiana puede ayudarnos a desvelar estas incognitas. La permanencia
de algunos de ellos durante varios, incluso muchos afios bajo dominio
cristiano, y la forma en que ellos mismos y los autores del Dar al-
islam justifican esta estancia puede seguirse en los articulos de Jones,
Carmona y Galan. Unos practicaron la ensefianza de la lengua y las
ciencias; otros compatibilizaron su estancia en tierras islimicas con la
ayuda a los musulmanes que habian permanecido, como Ibn Jattab, y
alguno colabor6 activamente con los cristianos durante algiin tiempo,
como al-Riquti.

La variedad de opciones personales y religiosas de los ulemas
que vivieron toda su vida o parte de ella después de la sumision de
amplias partes de al-Andalus a los poderes cristianos tuvo especiales
consecuencias para la carrera de aquellos que decidian permanecer,
pues podian quedar excluidos de los repertorios bio-bibliograficos, lo
que hacia que sus obras no fueran transmitidas, llegandose asi a una
verdadera damnatio memoriae, como demuestran Jones y Carmona.
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Aun asi, algunos personajes, como al-Riqiiti o Badr al-Din Ibn Hud
consiguieron encontrar su camino a esos repertorios gracias a una
tardia emigracion. Observamos que en los siglos XIII y XIV se
produce una verdadera idealizacion de la emigracion al Dar al-islam,
que se pone de manifiesto en obras como la /hata de Ibn al-Jatib,
escrita desde una perspectiva puramente granadina. El lenguaje que
utiliza Ibn al-Jatib para representar la experiencia de la emigracion a
causa de la reconquista cristiana, personal e intimo, se distingue de
forma apreciable de su representacion de otros casos de movilidad
social. No se muestra reacio a desvelar que el exilio se produjo como
resultado de la pérdida del territorio a favor de los cristianos, y en dar
voz a la sensacion de pérdida y exilio mediante sus propios
comentarios, y los de la persona retratada, pero se esfuerza en mostrar
las posibilidades de cada individuo de situarse en un ambito social
acorde con su formacion profesional. Cabria también preguntarse por
un matiz que desaparece de estas interpretaciones, pasadas por el
“tamiz granadino”: si se encuentra mas exiliado el hombre de religion
que se ve obligado a deambular por los caminos del islam, emigrante
pero con la posibilidad de aumentar su formacién y de ejercer su
saber, como podria ocurrir también con un cambio de poder entre
musulmanes, o aquel que permanece en su tierra, ocupada por los
cristianos, con una sensacion de pérdida de su mundo y de sus
condiciones normales de vida, de sentirse extraflos en su propio
mundo, como tan bien describen al-Yayyar (Calero) y tantos otros.

A finales del periodo granadino, esta supuesta integracion en
los paises del ambito islamico es mucho mas cuestionada, y la
necesidad de lideres religiosos en los momentos mas turbulentos de
las relaciones con los Reyes Catolicos y su entorno parecen pesar
considerablemente en el animo de los alfaquies que decidieron
quedarse al frente de sus comunidades —muchas de ellas, pequefias-
para sobrellevar juntos estos vaivenes y rescatar lo que fuera posible
de su vida habitual, como ocurre en el caso de los alfaquies
presentados por Calero y Galan.

El liderazgo de las comunidades, sin embargo, no fue ni
mucho menos desempefiado sélo por la elite religiosa. Si en el Sarq al-
Andalus nos encontramos con un abanico de reyezuelos descendientes
de los Banu Hud, gobernadores designados por poderes varios, sayyid-
es semi-independientes, e incluso ulemas que pasan de una vida
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ascética a ejercer la regencia o el emirato (Carmona), en el reino de
Granada permanecen miembros de la aristocracia cortesana nazari,
sefiores de las grandes familias enfrentadas a la rama principal de la
dinastia y alfaquies. Aunque Galan parte de una hipotesis que postula
la permanencia masiva de alfaquies en el reino tras su conquista y la
emigracion igualmente masiva de las aristocracias, como factor clave
para explicar el alto grado de cohesion interna que presentaria mas
tarde la comunidad morisca del reino, es posible que haya que matizar
este punto de partida. No todos los aristocratas se fueron, ni
permanecieron todos los hombres de religion, si bien es evidente su
importancia en la creacion de una identidad basada preferentemente
en la religion. En cualquier caso, para comprobar o desmentir esta
hipotesis, es necesario todavia realizar un importante trabajo de base
en los archivos con el fin de intentar dilucidar cudl es el nivel de
presencia real de estos hombres de religion en la etapa mudéjar, objeto
de la contribucion de Galan e, igualmente, tras la conversion general
al cristianismo de los musulmanes granadinos (1499-1501). A través
de la documentacion real, referente sobre todo a las ciudades que la
monarquia retuvo para si y cuyos lideres a nivel interno si eran estos
alfaquies, se observa la conservacion de la estructura fiscal y judicial a
cargo de éstos dentro de la ciudad de Granada, gracias a sus
importantes privilegios econdmicos. Entre los miembros del concejo
mudéjar de la capital del reino, la procedencia mayoritaria era la de
estos hombres de religion, situacion que se mantuvo tras las
conversiones, y que recuerda a los mudéjares francos que nos describe
Catlos en las primitivas aljamas aragonesas.

Participan también varias de las contribuciones en realizar lo
que deberia ser un primer boceto de un estudio mas ambicioso sobre la
figura del alfaqui en época mudéjar. Este, lo mismo que en épocas
anteriores —etapas almoravide y almohade-, a falta de una autoridad
superior propiamente andalusi, queda automaticamente instituido
como maximo referente de la legalidad islamica y depositario de la
representacion legal de la comunidad autoctona. La elegibilidad local
del cargo —a pesar de ser sancionado por un poder de alguna forma
“extrafio”- garantiz0 durante afios a los mudéjares una cierta
independencia respecto al rey cristiano y los cadies generales por €l
nombrados, mas proximos a la corte a veces que a las necesidades de
sus correligionarios. Aun asi algunos de ellos se implicaron sin
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reservas en la defensa y negociacion de mejores condiciones para los
musulmanes, como muestra el articulo de Calero, por lo que habria
que cuestionarse también la validez de las calificaciones de
“colaboracionista” y “colaborador”’, como ocurre siempre en caso de
guerra y resistencia. La dificultad de evaluar reacciones personales
ante presiones de tipo politico, social, identitario, familiar y religioso
hace que siempre se nos escabulla de alguna manera la posibilidad de
dibujar un cuadro objetivo de los personajes que se vieron envueltos
en estos tiempos turbulentos.

En la segunda parte de la obra, “La dinamica del poder y las
comunidades mudéjares”, se intenta cubrir una amplia gama de
relaciones entre los cristianos y los grupos mudéjares, prestando
especial atencion a los contactos entre los grupos de poder de las dos
religiones, puesto que, como se ha demostrado en los tltimos afios, las
redes de solidaridad creadas entre las elites de cualquier tipo que sean,
muchas veces son mdas firmes que las establecidas entre
correligionarios de distintos estratos sociales, cuyos tnicos vinculos
son la practica de una misma religion, y la residencia en un mismo
lugar. Los articulos incluidos en este apartado comparten muchos
enfoques y cuestiones con los pertenecientes a la tercera parte, el
estudio de las familias mud¢jares. Entre otras cosas, una vision desde
dentro de la vida de las comunidades mudéjares, apoyada en
documentacion propia en algunos casos, y exterior a la comunidad
pero que relata una parte de sus actividades propias, en otros. Esta
historia “desde dentro”, y no necesariamente desde el punto de vista
de la comunidad dominante, la cristiana, estd todavia en sus
comienzos en el caso de la minoria mudéjar ibérica. La semblanza de
Ali Xupid a cargo de su yerno el alcadi Mahomat de Bellvis con
motivo de su muerte y el reparto de su herencia es, por ejemplo, uno
de los escasos testimonios personales con los que contamos en propia
voz de un mudéjar (Ruzafa). O los libros de la biblioteca personal de
al-Yayyar, con sus propias anotaciones y devociones (Calero). Pero la
trayectoria de las comunidades mudéjares puede analizarse también
transversalmente a partir de los datos biograficos relacionados con la
trayectoria vital de sus miembros, como las estrategias matrimoniales,
eje de las solidaridades politicas, econdmicas y profesionales,
descritas por Catlos, Ruzafa, Zomefio y Molénat.



12 ANA ECHEVARRIA

Las “historias familiares” proceden de los maés diversos
lugares de la geografia mudéjar peninsular, pero todas ellas muestran
pautas similares de onomastica, que facilitan la aproximacion
prosopografica, y estrategias comunes para la perpetuacion del
prestigio y el poder dentro y fuera de la minoria islamica. Hasta hace
poco, se venian estudiando las diversas ocupaciones de los mudéjares
— (comercio, medicina, propiedad y gestion de tierras o negocios, etc.) —
de una forma local y con una tendencia a demostrar su insercion en las
capas mas bajas y “marginadas” de la sociedad. Por el contrario, en
este volumen pretendemos ofrecer una vision de todo el entramado
social y economico de la poblacion mudéjar, desde su estrato mas
elevado, relacionado directamente con el poder real o eclesiastico
cristiano —pensemos en la dote de 80.000 maravedies por cada una de
sus cuatro hijas, destinada por el mudéjar de Plasencia Abrayn
Serrano, sin duda un rico propietario (Molénat)- a la clase que
podriamos denominar “media” que concentra los cargos y el poder
mudéjar en las ciudades de segundo rango, como Huesca o Avila
(Catlos y Echevarria).

Las consecuencias que tenia la movilidad facilitada por las
ocupaciones de mayor nivel y el comercio en la formacion académica,
el establecimiento de relaciones de tipo familiar o profesional con
miembros de otras comunidades islamicas, transmision de
propiedades, diversificacion profesional por ramas de la familia, a
veces incluso en varios centros de negocio, etc., es abordada sobre
todo en los trabajos de Ruzafa, Echevarria, Salicrt, e incluso de forma
tangencial en el de Bernabé Pons. Por otra parte, la comparacion entre
los mundos rural y urbano, objeto del trabajo de Barros, es un enfoque
original y pocas veces posible en los estudios islamicos, a causa de la
escasez de informacion para el ambito rural. En €l destaca la especial
importancia del factor economico, simbolizado en un oficio o en la
explotacion agricola, frente a las formas de privilegio juridicas, mas
“urbanas”, como la franqueza (franquitas), estudiada también por
Barros y por Catlos. El concepto de estos privilegios, tal como se
entiende desde dentro de las propias comunidades, manifiesta siempre
una oposicion entre lo que el rey pudiera conceder, que se refiere a
exencion de sus propios tributos, frente a lo que es propio del
musulman en tanto que miembro de su propia comunidad (los
impuestos candnicos), dicotomia que no debia producirse en el mundo
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islamico, puesto que la autoridad era Unicamente islamica y regia
sobre ambos tipos de impuestos —aunque es bien conocido el debate
sobre la legalidad de los impuestos extra-candnicos en tierras del
islam, hubieran sido éstos sancionados por las autoridades juridico-
religiosas, o no.

Lo que Barros ha dado en llamar en este volumen
“dependencia clientelar” de los mudéjares respecto a los poderes
cristianos, y los parametros que establece, son extensibles a toda la
variedad de autoridades jurisdiccionales cristianas a las que estuvieron
sometidos los musulmanes: el rey y los nobles (Catlos, Ruzafa,
Barros, Salicrt), los obispos (Echevarria), las drdenes militares en la
persona de sus maestres (Barquero).

La documentacion judicial nos acerca también a un colectivo
bastante abandonado, el de las mujeres mudéjares. Si Ruzafa nos
permite aproximarnos a un colectivo hasta cierto punto poderoso, el
de las viudas de las grandes familias comerciales, que se reproduce a
pequefia escala en las familias del pequefio comercio de todas las
ciudades, Zomefio nos permite vislumbrar la actuacion de una mujer
concreta de la Granada nazari a lo largo de todo su periplo vital, sus
posibilidades reales de administrar su propio patrimonio y, en general,
su vida. De alguna manera, es un vivido retrato de los lazos familiares
y las capacidades personales de una mujer musulmana de tipo medio a
fines del periodo medieval, objetivo dificil de alcanzar para siglos
anteriores debido, una vez mas, a la escasez de documentos.

Dentro del contexto del sistema legal en el que se
desenvolvieron los mudéjares, la mayor parte de las contribuciones
hacen referencia de una forma u otra a los procedimientos judiciales y
notariales y a la paulatina incorporacion de los musulmanes a la forma
de hacer justicia cristiana, aun manteniendo sus libertades y ley
propias. La forma de realizar los juicios de mudéjares, en primera
instancia o de apelacion, ante las autoridades de ambas religiones,
aparece cada vez mas clara (Barros, Catlos, Zomefio, Molénat,
Echevarria), con ejemplos notables como la transferencia a Granada
de pleitos mal sentenciados entre los mudéjares castellanos a fines del
XV (Molénat), o la designacion de representantes en los juicios, que
muestra rasgos de derecho tanto islamico como cristiano (Echevarria).

Por su parte, Zomefio demuestra como los cambios que la
entrada en la época mudéjar pudo producir en las vidas de los
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individuos granadinos se manifiestan notarialmente en la forma de
organizar las transferencias de recursos, materiales e inmateriales, de
una generacion a otra, pero también, y sobre todo, el hecho de tener
que pasar de un derecho (el islamico) a otro (el castellano). Tanto en
lo que se refiere al matrimonio, como en lo que se refiere a la
transmision del patrimonio a través de los legados y los pliegos
particionales se ha tendido a marcar las diferencias, ya que en ambas
cuestiones estaba en juego no solo la aplicacion de la ley, sino
también la demostracion de una identidad religiosa y social. Sin
embargo, en algunos aspectos estd demostrado que ambos sistemas
legales, en la practica, poseian mas similitudes que diferencias, por lo
que el proceso se fue llevando a cabo de forma paulatina.

En cuanto a la organizacion de la jerarquia judicial, como
observa Barros, en Portugal, lo mismo que en los demds reinos
peninsulares, la creciente intervencion regia en la estructura
comunitaria mudéjar —en un principio autogestionada, segun se
contenia en las capitulaciones— desde finales del siglo XIII, causa un
control estricto de los magistrados musulmanes que se intensifica en
los siglos posteriores. La progresiva afirmacion de nuevas elites,
caracterizadas por el dominio de la escritura en portugués y por el
favor regio, que se concreta en términos de privilegios fiscales y
sociales, se realiza mediante un proceso en el que los oficiales
anteriormente elegidos por la comunidad, como el alcaide o el
escribano, pasan a ser objeto de confirmacion o incluso de
nombramiento regio, e incluso aparece un juez de los derechos regios,
designado por el monarca, cuyas competencias pasan por la defensa
de los intereses economicos de la Corona, segln el derecho islamico.
Esto ocasiona conflictos en dos direcciones: en el interior mismo de
las comunidades, sobre todo en el siglo XV, y con la corona, lo mismo
que en los demas reinos peninsulares.

Cuando a los jueces islamicos se les superpone mas de una
superestructura organizativa —como es el caso de las 6rdenes militares,
instancia intermedia judicial entre el musulman y la justicia real en las
comunidades afincadas en sus dominios— las categorias judiciales
(cargos) islamicos van perdiendo fuerza y competencias, como el
alamin (Barquero).

Dentro de esta tonica, la figura del alfaqui, a la que se
consagra la cuarta parte del libro, es esencial para entender el
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liderazgo de la comunidad islamica a partir de 1450, cuando los
alcaldes mayores de moros comienzan a dejar de ejercer la
jurisdiccion sobre los musulmanes y desaparecen como representantes
de la comunidad ante los reyes cristianos. No solo son los depositarios
de la ley y la tradicion religiosa del islam sino que, durante la
conquista de Granada, tuvieron un papel determinante en las
divisiones internas en el bando musulman y en el proceso de pactos de
rendicion frente a los cristianos. El mantenimiento de la legalidad
isldémica por los alfaquies queda perfectamente de manifiesto en las
profusas consultas a alfaquies tanto del reino de Castilla propiamente
dicho, como de Granada, realizadas nada menos que por la
Chancilleria de Valladolid, a la hora de juzgar una sustanciosa
particion de herencia conforme a la ley islamica (Molénat). Sin
embargo en ningin momento aparecen los nombres de los personajes
consultados lo que, segun Molénat, podria revelar la escasa
consideracion que las autoridades cristianas castellanas tendrian por la
elite juridico-religiosa mudéjar de uno y otro lado de la frontera
granadina, a pesar de la necesidad de contar con ellos para un proceso
judicial de este tipo. Debemos tener en cuenta que en las fuentes
juridicas de época islamica también es frecuente que los mufties no
sean citados por su nombre, lo cual en ningun caso indica falta de
consideracion hacia la importancia de sus funciones. Puede que la
cuestion se deba simplemente a que los mufties emiten dictdmenes
que han de ser luego ratificados o no por una autoridad judicial,
islamica (o sea, igual que en época islamica) o cristiana, que es la
misma autoridad que produce la documentacion con verdaderos
efectos legales.

Otra funcion evidente de alfaquies, imanes o mulfties,
analizada en el ultimo grupo de trabajos, seria la diplomacia,
desempenada por la elite intelectual mudéjar, incluso hasta periodo
morisco. Logicamente, aquellos que dominaban el arabe lo bastante
como para transmitir los conocimientos religiosos y legales necesarios
para la comunidad, constituian la elite letrada arabofona de los reinos
cristianos y participaban a menudo en su escalafon mas alto de los
intereses politicos y comerciales de los monarcas cristianos y sus
allegados. Por ello, eran los preferidos a la hora de negociar y
representar a las autoridades cristianas ante sus homologas
musulmanas (Carmona, Ruzafa, Salicril). También en Granada, entre
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los destinatarios de mercedes reales destacan los que habian recibido
escribanias en arabigo (Galan), lo mismo que habia ocurrido antes en
los reinos cristianos con los trujamanes de la corte, salvo en Aragon,
donde solian ser judios.

La doble faceta de transmision hacia el exterior (diplomacia) y
en el seno de su propia comunidad (conservacion y transmision del
saber) hizo de los alfaquies y copistas mudéjares los depositarios de
una tradicion intelectual y legal que sabemos, gracias a recientes
estudios, que no se perdid en la Peninsula Ibérica tan pronto como las
fuentes magrebies nos quieren hacer creer. El hallazgo de los tres
manuscritos de Cutar (Malaga) con contenidos legales, personales
—poemas con contenidos proféticos, invocaciones, sermones, hadices y
capitulos de caracter religioso y de temas que no suelen faltar en obras
mudéjares y moriscas, como la magia y la astronomia popular- y
coranicos y la aportacion de la trayectoria vital de su autor, al-Yayyar
(Calero), da un cuadro completo de la actividad de un hombre
dedicado a estas facetas. No es tan facil hallar datos de otros copistas
y autores, pero los enfoques de critica textual pueden ser preciosos
para desbrozar la actividad de otros sabios mudéjares, como muestra
Wiegers con el alfaqui Muhammad al-Qaysi o el copista y adaptador, el
alfaqui ‘Ali al-Gharib. Incluso el archiconocido Mancebo de Arévalo,
quien cuenta con cuatro obras completamente originales y que parece
haber gozado de gran prestigio entre la comunidad morisca aragonesa,
resulta dificil de ubicar historicamente salvo mediante la critica
textual, pero lleva esta labor de transmision hasta bien entrado el
periodo morisco (Bernabé Pons).

Finalmente, los alfaquies son también los intermediarios
cualificados a la hora del paso de las estructuras mudéjares a las de la
época posterior a la conversion. Dos mecanismos son especialmente
destacables en este proceso: la formacion de concejos dominados por
nuevos conversos de moro en aquellos lugares donde la poblacion
musulmana era mayoritaria —y aqui hay que pensar, no solo en
Granada, sino también en lugares habitados prioritariamente por
trabajadores musulmanes, como algunos de las 6rdenes militares-,
reproduciéndose en los cargos concejiles practicamente las mismas
familias dominantes que en las aljamas correspondientes (Barquero,
Galan, Molénat). El segundo mecanismo seria una habil utilizacion de
la concesion de hidalguias por parte de los reyes, no sélo a las
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aristocracias granadinas, cuyos casos mas eminentes estan bien
estudiados, sino también a numerosos lideres religiosos que obtienen
mercedes de hidalguia por su conversion, los “hidalgos alfaquies”,
como llega a llamarlos el conde de Tendilla. Esta practica, observada
ya por Ibn al-Jatib, se venia realizando de una u otra forma desde los
primeros tiempos del mudejarismo (Jones, Carmona), pero conoce un
apogeo especial en las personas de aquellos que contribuyeron a la
conversion masiva de sus correligionarios en las distintas zonas de
Castilla y Aragdn que se vieron afectadas por este fendmeno
(Echevarria, Galan, Calero, Bernabé Pons).

La ultima fase de elaboracion de este libro se ha realizado
dentro del Proyecto de Investigacion HUM?2006-08644, titulado
“Movilidad geografica y social de la poblacion musulmana de la
Peninsula Ibérica (siglos XI-XIII)”, dirigido por Manuela Marin. Por
ultimo, me gustaria agradecer a todos los participantes su
colaboracion, a Delfina Serrano el animo y la dedicaciéon que han
hecho posibles este volumen; a los lectores del comité editorial sus
sugerencias; a Mercedes Garcia-Arenal que accediera a leerlo y
comentarlo en su tltima fase y a Rafael Mayor su inestimable ayuda
en las labores de edicion.





