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La intencion de este libro es analizar, desde distintas perspectivas discipli-
nares y metodoldgicas, el proceso mediante el cual una minoria religiosa y cul-
tural (los judios sefardies de Turquia y los Balcanes) se adapt6 a los cambios
politicos, socioeconémicos y culturales que se produjeron en Europa en el paso
del siglo x1x al XX, replantedndose su papel en la sociedad y su propia identidad.

Es, desde luego, un libro sobre los sefardies. Es decir, sobre los judios des-
cendientes de los expulsados de la Peninsula Ibérica a finales de la Edad Media,
que todavia en la segunda mitad del siglo X1x y primeras décadas del XX vivian
en las comunidades de distintas localidades del imperio otomano, en las que se
habian asentado tras su exilio, y que mantenia como sefias de identidad el ju-
daismo y la conciencia de sus origenes ibéricos, y como lengua de comunica-
cién y de expresion literaria una variedad lingiifstica roménica derivada del
espaiol medieval (el judeoespaiiol, sefardi o ladino); rasgos todos ellos que los
diferenciaban de otros grupos de su entorno, incluso de los judios de otros ori-
genes que habitaban en los mismos paises.

Pero es también un libro sobre cémo la caida y desmembramiento de los
grandes imperios (sobre todo, el turco otomano y el austrohtingaro) y la subsi-
guiente reestructuracion de Europa, con la fundacion de estados nacionales, in-
fluy6 en las minorias religiosas y culturales de los paises afectados. La situacién
de los sefardies del antiguo imperio otomano, los cambios que experimentaron
su organizacién social, su cultura, sus mentalidades y sus formas de vida como
consecuencia de la reorganizacién de Turquia y los Balcanes entre la segunda
mitad del siglo XX y la Segunda Guerra Mundial, tiene caracteristicas especifi-
cas, pero también elementos en comun con los fenémenos sufridos por otras
minorias europeas. Puede, por tanto, tomarse como estudio de caso para enten-
der mejor fenémenos como las relaciones entre los paises europeos occidentales
y los considerados en la época como orientales; el proceso de occidentalizacién
y modernizacién del Oriente Mediterraneo; el impacto, en ese contexto, de los
nuevos sistemas educativos sobre los grupos minoritarios; las subsiguientes ten-
siones entre religiosidad y laicismo; la politizacion y las luchas de clases sociales
en los nuevos estados emergentes; la participacién de las minorias en la cons-
truccion de los estados nacionales; la aculturacion de las minorias; el cambio
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del papel de las mujeres; la emigracion y el transnacionalismo; o la muerte de
las lenguas minoritarias.

Por esta razon, esperamos que el presente libro no sélo interese a los espe-
cialistas en cultura sefardi, sino en general a historiadores, a fil6logos y lingiiis-
tas, a antropdlogos y socidlogos, a los interesados en la historia de la cultura, a
quienes se dedican a los estudios sobre el Mediterrdneo o los paises balcanicos,
o0 a especialistas en estudios de género, por poner s6lo algunos ejemplos.

EL PUNTO DE PARTIDA: LAS COMUNIDADES SEFARDIES EN EL IMPERIO OTOMANO

Como es bien sabido, la formacién de las comunidades de la didspora se-
fardi fue un proceso largo y complejo, que se inicié con la expulsién de los ju-
dios de los reinos de Castilla y Aragén en 1492 y con la conversion forzada de
los judios de Portugal en 1498, y continu6 hasta bien avanzado el siglo XvIirL.

Un elemento clave de la formacién de esas comunidades diaspdricas fue
precisamente la conversion forzosa de los judios portugueses y la prohibicién
de los reyes de Portugal de que los conversos o cristdos novos emigrasen a otros
paises; el hecho de que no existiese Inquisicién en Portugal hasta 1536 propici6
que buena parte de los cristdos novos portugueses mantuviesen la tradicion judia
y la préctica del judaismo en el dmbito privado durante dos o tres generaciones,
dando origen a auténticas comunidades de criptojudios (Ilamados, despectiva-
mente, marranos), que mantuvieron discretas pero intensas relaciones tanto con
otros conversos criptojudios de Castilla, Aragén y América como con las co-
munidades de exiliados sefardies. Precisamente algunos de esos criptojudios
portugueses —muchos de ellos dedicados al comercio internacional en una época
de expansion maritima de Portugal— se asentaron en calidad de hombres de ne-
gocios portugueses (la nacion portuguesa) en el extranjero, donde volvieron
abiertamente al judaismo y constituyeron el germen de comunidades sefardies
en ciudades de Europa Occidental (Amberes, Amsterdam, Bayona, Burdeos,
Hamburgo, Ferrara, Ancona, etc.) o se integraron en las comunidades sefarditas
del Norte de Africa o del Mediterraneo Oriental, constituidas por exiliados de
la primera oleada de expulsiones.

El imperio otomano —que desde finales del siglo Xv hasta el x1x abarcaba
Turquia, los paises balcdnicos, buena parte de Oriente Medio y casi todo el Norte
de Africa hasta los actuales Argel y Ttnez— fue un destino preferente tanto
para los judios expulsados como para los conversos que volvian al judaismo,
ya que en el imperio regia el régimen politico de mil-let, por el cual cada minoria
religiosa mantenia su propio sistema organizativo en multiples aspectos (desde
la practica de la religion hasta la legislacion para asuntos internos), a condicién
de reconocer la autoridad del sultdn, pagar los elevados impuestos que les co-
rrespondian y no usurpar determinados privilegios de la minoria musulmana
dominante.

Ello propicio6 el desarrollo de una cultura sefardi diaspdrica, que tenia como
marcas especificas el judaismo y los origenes hispénicos. El judaismo era un
rasgo caracteristico de los sefardies con respecto a los musulmanes y a otras
minorias de distintas confesiones (ortodoxos griegos, bizantinos, serbios, bul-
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garos o rumanos; catdlicos croatas; armenios; maronitas; etc.). Sus origenes his-
pénicos los diferenciaban tanto de otras minorias no judias como de los judios
de otros origenes que también vivian (aunque en menor nimero) en el imperio
otomano, como los romaniotas o los askenazies. Los origenes hispdnicos deter-
minaban ademds otros rasgos distintivos: una tradicion religiosa heredera de la
cultura judia de la Sefarad medieval; y una lengua propia (el sefardi, judeoes-
paiiol o ladino), que los diferenciaba de todos los grupos de su entorno.

En esas circunstancias se fueron constituyendo comunidades sefardies en
distintas localidades grandes y pequefias del imperio otomano. En ellas se desa-
rrollaron, desde finales del siglo xv hasta el XiX, una cultura y una forma de
vida sefardies basadas en la tradicion judia, bajo la direccién de unas élites con
formacion rabinica, y fueron surgiendo distintos focos de influencia religiosa y
cultural: Estambul, Esmirna, Safed y Jerusalén, El Cairo, Salénica, Sarajevo,
Sofia, Bucarest, etc.

LOS SEFARDIES ANTE LOS CAMBIOS POLITICOS EN EL MEDITERRANEO ORIENTAL
EN LOS SIGLOS XIX y XX

Sin embargo, entre la segunda mitad del siglo XiX y la Segunda Guerra
Mundial, se produjeron en las tierras del antiguo imperio otomano una serie de
cambios politicos, socioeconémicos y culturales que modificaron totalmente el
panorama del Mediterrdneo Oriental y de toda Europa.

Esos cambios se deben, principalmente, a tres vectores: el auge de los na-
cionalismos, que desemboca en la independencia de los paises balcdnicos y la
creacion de estados nacionales; el progresivo desmembramiento del otrora po-
derosisimo imperio otomano (al que desde la guerra de Crimea de 1853-1856
la prensa periddica llamé de forma muy expresiva «el enfermo de Europa»); y
los intereses geoestratégicos y econdmicos de los estados de Europa Occidental
en el Oriente Mediterraneo, con sus consecuentes intervenciones en el ambito
politico, econémico, cultural o militar, segin los casos.

Entre 1821 y 1831 se produjo la guerra de independencia de Grecia, que
supuso un primer escalén en el desmembramiento del imperio otomano; en su
contexto, ademds, tuvo lugar una primera guerra ruso-turca (1828-1829), que
trajo como consecuencia, entre otras cosas, la ocupacién rusa de Moldavia y
Valaquia y la autonomia de Serbia, donde habia poblacion sefardi. Mayor tras-
cendencia tuvo para la situacion de los sefardies la segunda guerra ruso-turca,
de 1877-1878, que produjo la independencia de Rumania, Serbia y Montene-
gro, la autonomia de Bulgaria como principado y la anexién de Bosnia por el
imperio austrohiingaro; en todos esos paises existian comunidades sefardies,
cuyos miembros pasaron de ser stbditos del sultdn a ciudadanos de estados
nacionales.

A partir de entonces el imperio otomano empieza a desintegrarse no sélo
externamente, sino internamente, situacion que desemboca en la revolucién de
los J6évenes Turcos en 1908 —que se gestd precisamente en Saldnica, una ciudad
cuya poblacion era mayoritariamente judia sefardi—, y que supuso la implan-
tacion de la Constitucion y la posterior destitucidn del dltimo sultdn. Poco des-
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pués, en 1911-1912 se produce la guerra italo-turca, con la anexién a Italia de las
islas del Dodecaneso, entre ellas Rodas, donde existia una importante y antigua
comunidad sefardi. Y casi inmediatamente las guerras balcdnicas de 1912-1913,
con la independencia de Albania y Macedonia. En 1912 parte de Macedonia se
incorpora a Grecia, incluyendo la ciudad de Saldénica y su entorno, con abun-
dante poblacién sefardi.

La posicién de Turquia a favor de Alemania en la Primera Guerra Mundial
provoco la intervencion britdnica en Palestina, con la conquista de Jerusalén en
1917 y la implantacién de un mandato britdnico que durd hasta 1948, en que se
crea el Estado de Israel.

En 1923, se funda la Republica de Turquia y se empiezan a llevar a cabo
una serie de drésticas reformas en la politica y la sociedad turcas bajo el mando
del militar Mustafd Kemal (Ilamado Atatiirk ‘padre de los turcos’).

Estos vertiginosos cambios politicos, concentrados en pocas décadas, afec-
taron a todas las minorias religiosas del imperio otomano que, al pasar de ser
subditos del sultdn bajo el régimen de mil-let a convertirse en ciudadanos de los
nuevos estados nacionales, se vieron obligadas a redefinir su propia identidad
individual y colectiva, su papel en la sociedad de los estados emergentes, y
—por primera vez en varios siglos— su participacién en la politica de los es-
tados modernos.

NUEVAS CLASES SOCIALES

En el caso de los sefardies, este proceso va de la mano del surgimiento de
nuevas clases sociales y, por tanto, de nuevas élites de poder y también de nuevos
conflictos de clase.

La sociedad tradicional sefardi del imperio otomano habia tenido como
elemento vertebrador la religion judia y, en consecuencia, se habia organizado
en congregaciones religiosas y habia sido dirigida durante siglos por las élites
rabinicas. La actividad productiva de los sefardies fue desde la expulsion hasta
el siglo x1x principalmente comercial y artesanal; la division de clases era la
propia de la sociedad tradicional oriental en la que vivian, con unas élites diri-
gentes constituidas por los rabinos (hahamim ‘sabios’) y por los comerciantes
acomodados, que con frecuencia ejercian también de banqueros (guebirim o
‘sefores’); una clase media de pequefios comerciantes y artesanos (medianeros
o balebatim, del hebreo ba'al habdyit ‘sefiores de su casa’); y muchos pobres
(aniyim) dedicados al tabajo manual, a la venta ambulante, a oficios subalternos
o que vivian de la caridad, para quienes todas las comunidades sefardies soste-
nian instituciones benéficas y caritativas mediante las cuales las clases més aco-
modadas procuraban el socorro de las méas desfavorecidas, cumpliendo asf la
prescripcidn de dar sedacd (‘dar limosna’).

Ya desde las tltimas décadas del siglo XIX, empieza a emerger entre los se-
fardies una nueva burguesia, educada a la manera occidental, poliglota e inter-
nacionalizada. En un primer momento, los miembros de esa nueva burguesia
sefardi salen de las viejas élites: son los hijos de los guebirim o comerciantes
acomodados, que han estudiado en escuelas occidentales o en universidades eu-
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ropeas; pero también algunos descendientes de las familias rabinicas que, ade-
mads de recibir una formacion religiosa en las yeshivot (‘escuelas rabinicas’), se
preocupan por obtener una formacién occidental y aprender idiomas. Como
suele ser frecuente, la clase media imita a las élites, y pronto los hijos de los
medianeros procuran, en la medida de sus posibilidades, recibir una formacién
moderna, incorpordndose poco a poco a esa nueva burguesia emergente.

Las consecuencias de ese proceso afectan a muchos dmbitos. En el pro-
ductivo y laboral, la nueva burguesia acomodada, sin abandonar del todo sus
actividades tradicionales (como el comercio o la banca) empieza a dedicarse
también a la actividad industrial; se abren fabricas de tejidos con maquinaria
moderna, industrias que utilizan motores de vapor (como el famoso molino de
harinas Allatini, de Salénica), fabricas de tabaco o de materiales de construccion,
ferrerias, etc. Es decir, una parte de esa burguesia, ademds de seguir ejerciendo
actividades comerciales, contribuye a la industrializacién del Mediterraneo
Oriental.

La consecuencia inmediata es, también, el surgimiento de una clase obrera
sefardi. Aunque no de manera exclusiva, las fabricas de empresarios sefardies
empleaban a muchos obreros judios. Surge, por tanto, un proletariado sefard{
que —aunque con frecuencia se nutre de sus efectivos— no puede identificarse
con la tradicional clase de los aniyim o ‘pobres’, dependientes de la beneficencia
comunitaria.

Por su parte, la clase de los medianeros empieza a ocupar otros lugares en
la sociedad y en la actividad productiva. Algunos hacen fortuna en los negocios
—enfocados ahora con perspectivas mas modernas— y logran asimilarse a la alta
burguesia sefardi. Otros, tras haber recibido una formacién adecuada, se dedican
a nuevas profesiones: oficinistas, contables, profesores, médicos o abogados.

UN NUEVO SISTEMA EDUCATIVO

El proceso de emergencia de estas nuevas clases sociales es inseparable de
los cambios en los sistemas educativos.

La educacion tradicional sefardi (como la judia en general) era religiosa y
la recibian casi exclusivamente los varones. Los nifios pequefios se educaban
con el rubi (‘maestro de primeras letras’) en el meldar (‘escuela primaria’),
que podia ser privado o sostenido por la comunidad judia. Los métodos educa-
tivos eran memoristicos y reiterativos y se orientaban a saber leer y escribir en
alfabeto hebreo (que se utilizaba también para escribir en judeoespafiol), a
aprender a leer las oraciones en hebreo (la mayoria de las veces sin entenderlo)
y a las reglas matematicas elementales (sumar, restar, y no todos aprendian a
multiplicar y dividir). Los que seguian los estudios y no empezaban a trabajar
siendo unos nifios, acudian al 7almud Tord (‘estudio de la Ley’), una escuela
religiosa judia. La siguiente fase educativa, que s6lo unos pocos seguian, era en
una yeshivd (‘escuela rabinica’). Como consecuencia, las clases letradas judias
(y sefardies, en concreto) fueron durante siglos los varones que habian recibido
formacion rabinica en las yeshivot, dando origen a una élite intelectual rabinica
de la cual salian también los cuadros de dirigentes comunitarios.



